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Det har kapitlet vill formedla néddvandigheten av pedagogiskt arbete i
dagens skola utifran interkulturella perspektiv. Medan forestéallningen om
Sverige som folkhem sedan 1930-talet var ett valkant begrepp, borjade
regeringen vid olika tillfallen forklara att vi sedan slutet av 1980-talet lever i
ett mangkulturellt samhalle. Detta innebar bland annat att den svenska
skolan varit tvungen att anpassa sig efter elevernas sammansattning och
kunskapsniva. Nu talades om flersprakiga och mangkulturella elever. Det
var samtidigt som pedagogiska forskare bdrjade skriva om en pedagogik
som maste vara interkulturell om vi ska kunna utbilda samtliga elever i en
skola som vill vara likvardig for alla. FOr att som larare kunna arbeta
interkulturellt &r det viktigt att forsta sig pa kulturmoten och begreppet
interkulturalitet. Vidare redogdrs ocksa kortfattat for utvecklingen inom den
interkulturella pedagogiska forskningen. Avslutningsvis stélls nagra fragor

och funderingar som beror religionens plats i dagens mangkulturella skola.

Skolans och samhallets forvandling

Det pedagogiska arbetet av larare och skolledare i den svenska skolan har
andrats avsevart de senaste sjuttio aren. Det som har framkallat dessa
forvandlingar har delvis orsakats av sociala och ekonomiska forandringar,
men mest av kulturella och inte minst av demografiska forandringar som har
skett i varlden efter andra varldskrigets slut fram till i dag. Antalet invanare

i Sverige med olika kulturella, sprakliga eller religidsa bakgrund har 6kat



kraftigt med flera miljoner sedan 1970-talet. Samtidigt som detta har det
sedan flera ar tillbaka riktats kritik mot den svenska skolan om ojamna
resultat av olika internationella kunskapstester (till exempel Pisa-
undersokningarna), om svenska elevers prestationer, som i sin tur gett
upphov till debatt om hur den svenska skolan har lyckats eller inte. Kritik pa
skolan, frdmst i massmedia, har de senaste decennierna dock ofta handlat
om forekomsten av framlingsfientlighet, mobbning och dold rasism bland
elever och personal (SOU 2012:74).

Sedan 1930-talet fanns uttalade regeringskrav pa att moderniseringen av
samhéllet skulle ske med hjalp av utbildning och folkbildning. Den
allmanna skolan samt landets folkhdgskolor skulle bidra till att skapa
samhdrighet, gemenskap och solidaritet inom ramen foér en homogen
nationalstat. Den 6kade immigrationen till Sverige fran kulturer och lander
utanfor Norden bidrog pa 1950- och 1960-talen till att manga barn av
utlandska immigranter borjade ga i den svenska for- och grundskolan. Detta
gav i sin tur upphov till datidens skolsvarigheter orsakat av dessa
annorlunda elever som skulle rattas till med hjalp av skolpsykologer och
specialpedagoger. Detta stod behdvdes for att i skolans varld kunna
verkstélla den ndmnda politiken av assimilationskaraktéar.

| slutet av 1980-talet andrades denna politik ganska pl6tsligt och ganska
rejalt i en motsatsriktning. Nu talades om vart mangkulturella samhalle och
om en politik som i stallet borjade erkanna och bejaka kulturell mangfald i
bade samhallet och skolan. Den annorlunda politiken bidrog bade pa
teoretisk och pa praktisk niva till att synen pa traditionell
kunskapsformedling i skolan &ndrades till att ha en foérankring i det
postmoderna samhallet som vaxte fram i Sverige pa 1990-talet.

Att beskriva eller forklara de samhalleliga forandringarna som har skett i
varlden och Sverige efter andra varldskriget kan goras pd manga olika sétt.
Om dessa forandringar efter 1945 har skrivits manga bocker. Samhallets
forandring har ocksa paverkat svensk skola under samma tid. Aven
innehallet i begreppet pedagogik har dndrats under samma tid. Av tradition

brukar man definiera pedagogik som laran om utbildning. Och av samma



tradition handlar detta da oftast om barn. Fast i dag &r det inte langre enbart
barn som har behov av utbildning. Genom talet av livslangt larande har vi
alla, saval barn som vuxna, behov av 6kad utbildning. | dag blir ofta bade
uppfostran, undervisning och uthildning innehall for vardagens arbete med
begreppet pedagogik. Nar pedagogik beskrivs som resultat av vetenskapliga
pedagogiska processer brukar det i litteraturen forklaras som till exempel en
verksamhet som har till syfte att arbeta med ménniskans avsiktliga och
oavsiktliga bildnings- och fostransprocesser, sett ur bade ett individuellt och
kollektivt perspektiv (Uljens, 1998). Eller sa kan pedagogik ocksa beskrivas
som en vetenskap vars syfte ar att beskriva, forsta och forandra processer
inom fostran, undervisning, bildning och utbildning (Herbert & Bergstedt,
2008).

Efter att kyrkan och kyrkans man redan fran 1200-talet haft ansvar for
barnens fostran och undervisning, sa beslutade Sveriges riksdag ar 1842 om
inrattandet av en folkskola, en fyra ar lang grundlaggande utbildning. En
skola som sa smaningom pa 1900-talet resulterade i en niodrig
grundutbildning dar staten och samhallet skulle sta for barnens uppfostran,
men ocksa for utveckling till sjalvstandiga, jamstallda och kritiskt tankande
individer. Med tillkomsten av folkskolor pa 1800-talet vacktes ocksa
filosofiska och politiska idéer om vad skolan skulle anvéndas till och vilken
uppgift den skulle ha i samhallet. Da stotte man pa fragor om vad man
skulle 1&ra och varfor man skulle lara just det som har valts ut — samt den
viktiga fragan hur man skulle lara ut det som har valts ut. Dessa fragor utgor
tillsammans grundfragor i pedagogiken. Nagra av idéerna som utvecklades
da, ar fortfarande lika aktuella i dag. Skolans uppgifter sammanfattades i
foljande fyra funderingar och tankar om vad skolan i huvudsak skulle arbeta
med (Stensmo, 2007). Skolan skall i huvudsak forbereda for arbetslivet,
vara allmanbildande, vara personlighetsutvecklande samt fostra
demokratiska medborgare. | dag kan det pastas att alla dessa fyra tankar
tillsammans i stort sett ar vagledande for dagens skola. | Sverige anser
dagens politiker att kunskapsférmedling och larande i skolan ska utgora ett
samspel mellan fostran och bildning. Samtidigt anser manga att skolans roll



ar att ansvara for utbildning i framtidens arbetsliv, vilket gor det mojligt att
I6sa samhallets standiga problem av arbetsloshet. Dessutom tycker néstan
alla att skolan ocksa ska bidra till att eleverna ska kunna fungera som
demokratiska medborgare i vart mangkulturella samhalle. Allt detta
tillsammans kan ségas vara véldigt viktiga angelagenheter for dagens larare
och skolledare.

Fragan kvarstar hur dessa uppgifter for skolan ska verkstallas. Bland
politiker finns manga som anser att om skolan ska kunna fungera
tillfredsstallande for bade elever och larare, sa behovs klara och tydliga
riktlinjer om mal och metoder som for alltid ska kunna l6sa fragan om
skolans eviga problem, om vad det ar som ska l&aras ut och varfér. Andra
anser dock att skolan precis som kultur, samhalle och demokrati ar saker
som hela tiden forandras, paverkas och utvecklas i tiden och att det saledes
inte kan finnas slutliga och fardiga I6sningar pa fragor som beror skolans

uppgifter och verksamhet.

Begreppen pedagogik och didaktik

| detta sammanhang kan det vara angeldget att diskutera skillnaden eller
snarare sambandet mellan pedagogik och didaktik. Didaktik brukar forklaras
som en del tillhdrande pedagogiken, eftersom didaktiska fragor tillhor
pedagogiska fragestéllningar. Medan pedagogik som vetenskap oftast
forhaller sig till Gvergripande fragor som om vad det ar vi lar oss och varfor,
sa beror didaktiken en central del av pedagogiken namligen hur eller pa
vilka satt vi l1ar samt till vem och var. Didaktiken inbegriper och omfattar
framst avsikter och syften om metoder. Didaktiken blir darmed i relation till
pedagogik ofta en fraga om undervisnings- och inlarningspraktik. Ofta
forklaras didaktik for att vara undervisningslara.

Inom didaktisk forskning talar man vidare om allman didaktik och
amnesinriktad didaktik. Eftersom den héar boken handlar om
religionsdidaktik, kanns det betydelsefullt att ocksa tala om det som kallas

for pedagogisk filosofi. Samband mellan pedagogik och filosofi kan



forklaras historiskt genom att pedagogiken uppstod ur filosofin. Av tradition
startade den filosofin om pedagogik av bland annat Platon och Aristoteles,
och kan i dag kallas for teoretisk pedagogisk filosofi. Det som i dag beror
pedagogisk filosofi, handlar oftast om praktisk pedagogisk filosofi. Inom
den pedagogiska forskningen i Sverige har det sedan 1920-talet forts fram
formedling av olika sorters “ldrandeformer”. En forsta lirandeform var
baserad pa en kunskap som dominerades av behaviorismen (Pavlovs och
Skinners teorier om forutsagelser och kontroll av beteende). Som reaktion
pa detta kom kognitivism (hur tankande, kénsla och vilja styr psyket), och
sedan kom begreppet konstruktivism som forklarade att vi manniskor sjalva
skapar och konstruerar kunskap i interaktion med omvérlden. Den
sistnamnda larandeformen utvecklades sedan till begreppet
socialkonstruktivism som star for ett mer samhéllsvetenskapligt perspektiv
pa hur vi i samhallet lar av varandra i samhaéllet, det vill séga att samhallet
ar socialt konstruerat av manniskor i samspel med varandra.

Knud Illeris &r en dansk pedagogikforskare som i sina arbeten (2001,
2007) séarskilt har betonat inflytande av psykologen Jean Piaget (1896—
1980), neurologen Sigmund Freud (1856-1939) och filosofen Karl Marx
(1818-1883) pa vart sitt att lara och den larandeform som har blivit mest
pataglig i vart vasterlandska samhalle. llleris menar att allt larande omfattar
tre dimensioner och processer som &r integrerade med varandra: en kognitiv
process, en psykodynamisk process och en social/samhaéllelig process. De
héar tre larodimensionerna representeras i sin klassiska form av Piaget, Freud
och Marx. Samtidigt anger han ocksa tre olika omraden som tillsammans
ger upphov till att vi ocksa maste tala om olika sorters resultat av vart
larande. For att kunna uppleva larandet meningsfullt maste det resultera i
form av ett eller flera resultat. De tre generella omradena som i standig
samverkan skapar laranderesultat kallar han for funktionalitet, sensitivitet
och socialitet. Dessa tre olika omraden gar ocksa att férena med namnda
processer ’skapade” av Piaget, Freud och Marx. Varje larprocess blir 1
grunden inriktad pa var utveckling av mening, betydelse och fardigheter, det
vill séga ett innehall som skapar funktionalitet. VVad galler sensitiviteten,



kommer hér det psykodynamiska in i bilden dar drivkraften att lara sig nytt
ofta ar resultatet av psykologiska orsaker som motivation, kanslor och vilja.
Detta bidrar ofta till att vi far en psykisk balans, ett valbefinnande genom
mental och kroppslig balans, med andra ord en drivkraft nddvéndig for att
uppleva att larande ocksa skapar en funktion i samhéllet. Darmed finns
lanken och samspelet till socialitet som omrade i samhallet som paverkar
o0ss och som vi sjalva paverkar, det vill siga samspelet mellan individ och
den sociala omgivningen vi befinner oss i, och star i samklang med var
relation till omvarlden. Larandet skapar ett innehall som ocksa bidrar till
integration och socialitet.

| pedagogisk forskning fran i dag betraktas normalt sett behaviorism och
kognitivism som otidsenliga, vilket leder till att i dagens mangkulturella
varld bidrar begreppet socialkonstruktivismen till nagra viktiga
larandeformer. | forlangningen av dessa sociokulturella perspektiv och i en
kritik av att m&nniskan staller sig sjalv alltfér mycket i centrum, talas det i
dag inom pedagogiken ocksa om posthumanistiska perspektiv. Detta ar
perspektiv som soker sig bortom nationella och kulturella identiteter och i
stallet fokuserar pa en materiell och ontologisk verklighet.

N&ar manniskan befinner sig i intra-aktion med natur och materia, kan det
uppsta insikter om att denna inte &r passiv utan standigt agerar och kan géra
det pa ett meningsfullt sétt. Vi kan upptacka att den, liksom vi, ar en del av
en standigt pagaende tillblivelse, i vilken det inte finns nagra bestamda
granser mellan manniska och icke-manniska. Pa sa sétt vands den
pedagogiska blicken mot en materiell mangverklighet, dar vi i ett standigt
blivande formar oss sjélva och formas av var omvarld. Vilket i sin tur
medverkar till att manniskan inte langre sétter sig sjalv i centrum utan
kopplar samman med natur och materia pa ett satt som kan skapa en mer
hallbar och livskraftig tillvaro (Bergstedt, 2016).



Interkulturella pedagogiska perspektiv

Sedan bdrjan av 1990-talet anvéands begreppet interkulturell pedagogik som
det samlade uttrycket for interkulturellt larande, interkulturell
kommunikation, mangkulturell utbildning, interkulturell undervisning,
mangkulturell skolutveckling och interkulturell pedagogisk forskning
(Lahdenpera, 2004).

Det hela startade pa 1980-talet da samhallsvetenskaplig forskning borjade
upptécka hur etnocentrism och invandrarfientlighet varit invanda
forestéllningar i det svenska sattet att uppfatta sig sjalva och omvarlden.
Inom &mnen som litteraturhistoria, etnologi, socialantropologi och historia
med flera hade forskare, bland annat genom empiriska studier pa faltet samt
genom studier av svenska ldrobocker fran den tiden, ”avslojat” att
etnocentriska perspektiv inom den befintliga undervisningen var ganska
normativa. Diskriminering av “det annorlunda” var ocksa tydligt markbar
och uppfattades som normala och naturliga féreteelser (Ehn, 1986;
Holmberg, 1986; Olsson, L., 1986, Olsson, T., 1988; Sachs, 1983; Thorson,
1985). Pedagogisk kunskap samt innehall i larobocker for vara skolor fran
1945-1980 var uppenbarligen utformade utifran ett kunskapsparadigm som
definierade samhallet och livet utifran flera olika etnocentriska perspektiv.
De kunde vara antingen svenska, nordiska, europeiska eller vasterlandska
perspektiv.

Aven pedagogisk forskning fran senare datum har férmedlat till oss hur
etnocentriska och rasistiska forstallningar i bade skolan och samhaéllet har
format bilden av skillnader mellan bland annat svenskar, samer, romer,
européer och afrikaner (Ajagan-Lester, 2000; Rodell Olgac, 2006; Sjogren,
2010). Samtidigt hade beteendevetenskaplig forskning (pedagogik,
psykologi och sociologi) under stora delar av 1900-talet arbetat utifran ett
kunskapsparadigm som betraktar manniska och samhélle som mycket
komplexa. Den forskningen har darfor under tiden 1920-1980 haft som mal
att gora denna komplexa vérld mer tydligare, begripligare och
lattillgangligare. Svensk pedagogisk forskning fram till 1980-talets slut har
bidragit till att manga av lararens uppgifter i vara skolor lange och ofta har



varit liknande en livsaskadning dar man forsoker bringa reda i elevens
tillvaro. Det vill saga en livssyn dar livet i samhallet inte ar sa komplicerat
som det ser ut, bara vi haller oss till vissa bestamda och tydliga regler och
normer dar rationalitet, fornuft, saklighet och fakta brukar betraktas som
tillhdrande svensk kultur.

Diskriminering och invandrarfientlighet

Tva begrepp som i bade skolan och samhallet sedan borjan av 1970-talet
blivit valkanda begrepp &r diskriminering och invandrarfientlighet. Svensk
massmedia borjade da att rapportera om forekomsten av begreppet
diskriminering i Stockholm som en nyhet i vart samhélle. Samma
massmedia borjade ocksa skriva om att det pa flera restauranger (offentliga
motesplatser) och pa andra arbetsplatser runt om i landet férekom en ganska
allmant utbredd invandrarfientlighet. Aret 1978 initierade staten en
diskrimineringsutredning, som enligt regeringen hade till uppgift att utréna
invandrarfientlighetens omfattning och karaktdr i Sverige”. Utredningens
arbete resulterade i tio olika rapporter. En av utredningens tio rapporter ar
for den svenska skolan en viktig rapport: Fostran till tolerans? Etniska
relationer i skolan av utredningens sekreterare Erland Bergman (1983). Den
rapporten handlade mycket om de problem som skolan bérjade méta i form
av elever som inte beharskade till fullo det svenska spraket pa grund av att
de inte var fodda i landet. Detta gav upphov till manga av skolans
kulturkrockar. Bergmans arbete handlade enligt titeln om etniska relationer
och han stéllde sig frigan om det fanns “nagot utrymme i den svenska
skolan for att behandla relationer mellan svenska barn och invandrarbarn,
mellan svensk kultur och invandrarnas kultur?”

Det som da framkom offentligt, men som redan var relativt vélkant i
skolvérlden, var ndmligen att man inom den svenska skolan i relation till
samtliga elever, talade och arbetade med tva olika sorters elever. Den
svenska skolan angavs arbeta dels med svenska elever och dels med
invandrarelever. Ocksa iogonfallande i Bergmans framstéllning var

jamfdrelsen mellan begreppen svensk kultur och invandrarkultur. Det skrevs



och talades pa 1980-talet pa allvar om att det skulle finnas nagot som
bendmndes “invandrarkultur”. I praktiken blev detta da all kultur som inte
uppfattades som det normala och som betraktades for att vara icke-svenskt.

Problem i skolan pa 1980-talet diagnostiserades genom det faktum att
vissa elever var invandrarelever och att deras annorlunda beteenden och
handlingar bottnade i deras invandrarkultur. Att dela upp elever i att vara
antingen svenska elever eller invandrarelever bidrog till att rationellt
tydliggora var problemet lag, och hur det sag ut, och blev da féremal for
problematgarder som verkstalldes av skolpsykolog eller speciallarare.
Genom identifikation av problem som da lag hos bade invandrareleven och
hos invandrarkulturen, betraktades problemen som forklarade och avgjorda.
Det var med andra ord “’kulturalisering” av problemen som blev I6sningen.
En intressant forklaring av begreppet kulturalisering brukar vara féljande:
Kultur &r vad man ser med — inte vad man ser.

Pa 1980-talet fanns en period dar det ansags vara helt normalt att placera
”invandrar-" som ett slags prefix framfor olika substantiv, for att ange att
det var nagot annorlunda eller icke-svenskt. Praktexempel blev ord som
invandrarmat, invandrarpatient och invandrarmusik. Sa smaningom har det
ocksa kommit fram att hela den institutionaliserade skolvarlden fran tiden
1945-1980 var organiserad utifran grundregeln att all skolpersonal, det vill
saga skolledare, larare, speciallarare, skolpsykologer samt personal fran
elevhélsan, skulle hjédlpa “avvikande invandrarelever” till att bli ”vanliga”

(dvs. svenska) skolelever.

Det mangkulturella samhallet, mangkulturell och
interkulturell

Sedan 1980-talet har ocksa flera regeringar vid olika tillfallen forklarat det
svenska samhallet som mangkulturellt. Detta &r ett valkant faktum eftersom
befolkningen sedan lange bestar av invanare som harstammar fran mer an
200 olika lander/kulturer och talar nastan lika manga olika sprak. Det heter
att “utbildning pé alla nivader maste pa en och samma géng frimja kulturell

identitet samt kunskap om och respekt for andra kulturer”. I praktiken har



detta inneburit att manga skolor varit tvungna att, mer an tidigare, anpassa
sig efter elevernas sammansattning och kunskapsniva, med de for- och
nackdelar detta innebar.

Samhallsutvecklingen pa 1980-talet innebar ¢kad invandring av utlandska
invanare, som i sin tur betydde fler utlandska barn pa vara forskolor och
grundskolor. Det mangkulturella samhéllet stallde krav pa att undvika
kulturkrockar som uppstod pa grund av att det inte fanns tillracklig kunskap
om det interkulturella i en interaktionsprocess nar 6msesidiga kontakter
skedde mellan personer fran olika kulturella bakgrunder framst pa vara
skolor och sjukhus.

Begreppen mangkulturell och interkulturell definierades for forsta gangen
pa svenska ar 1983 i betankandet Olika ursprung — gemenskap i Sverige:
utbildning for spraklig och kulturell mangfald (SOU 1983:57). | denna
utredning beskrivs mangkulturell som ett tillstand eller en beskrivning. Ett
mangkulturellt samhalle &r saledes ett samhélle befolkat av invanare som
har flera olika kulturella bakgrunder, med mera. Interkulturell daremot &r en
beskrivning av en handling, en interaktion, en rorelse. Salunda kan vi tala
om ett interkulturellt 1arande eller en interkulturell handling. Denna
uppdelning i termer av tillstand och handling kom sa smaningom att bli
vagledande i den interkulturella pedagogiska forskningen.

Att samhallet i dag kallas for postmodernt och mangkulturellt beror pa
framst fyra faktorer som brukar bendmnas som centrala i
samhéllsutvecklingen fran de senaste tre decennierna och som paverkar vart
sétt att uppfatta pedagogikens betydelse, oss sjalva och omvarlden. Dessa ar
globalisering, individualisering, internationalisering och 6kade kulturella
demografiska forandringar i stora delar av vastvérlden (Lorentz &
Bergstedt, 2006, 2016).

Okad globalisering och 6kad mangkulturalitet i vara skolor har bidragit
till att den utvecklingen skapade problem och utmaningar for vart
utbildningsystem. Det papekades av olika pedagogiska forskare att allt detta
staller helt nya och annorlunda krav som samhallet i sin tur staller pa skolan.
Framtidens skola vad géller pedagogiskt innehall, arbetssatt och



organisation maste utga fran elevers olika kulturer och sprak mer &n enbart
det svenska, som hittills varit det mest vanliga (Borgstrém, 1998; Bredange,
2003; Lorentz, 2004; von Bromssen, 2003).

De forsta resultaten av pedagogiska studier utifran ett interkulturellt
perspektiv blev att invandrarelevernas ”problem och svarigheter” bottnade i
det faktum att de var flersprakiga och mangkulturella. Detta angavs oftast
som orsak till de svarigheter och problem som skolans personal upplevde
(Lahdenperd, 1997). Flersprakighet och mangkulturalitet betraktades forr
inte som en tillgang utan som ett hinder i utvecklingen till att bli ”svenska
skolelever”.

De nya utmaningarna i bade samhéllet och skolan skulle innebéara en ny
roll for larare och pedagoger och de borde skaffa sig nya satt att forhalla sig
till den nya verkligheten och utvidga dera pedagogiska kompetens. Flera
pedagogiska forskare borjade forska och skriva om hur pedagogiskt arbete
skulle vara utformat for att na och paverka samtliga elever, oberoende av
bakgrund i form av sprak, kultur, hudfarg, religion eller etnicitet (Lorentz &
Bergstedt, 2006, 2016).

De senaste tre decennierna har det ocksa skett en markbar forandring nar
det galler innebdrden av kunskap och larande och darmed ocksa lararens roll
som férmedlare av fardig kunskap. Det handlar i dag inte langre om att
formedla och lara ut fardiga kunskaper utan att i allt hogre grad sjalv vara
aktiv i olika slag av informations- och larandeprocesser. Den praktiska
didaktiken har alltmer kommit att handla om att vagleda och handleda
individers eget kunskapsbildande. For att lyckas med det krévs ofta en 6kad
forstaelse for hur unga manniskor i dag soker kunskap, bildar sig,
konstruerar identiteter och skapar mening i livet.

Det fanns da ocksa flera forskare och larare som borjade skriva och tala
om en pedagogik som maste vara interkulturell om vi ska kunna utbilda
samtliga elever i en skola som vill vara likvardig for alla. Talet om
interkulturell pedagogik innebar ckade krav pa att kunna beskriva och
formulera vad kultur for samtliga elever i den mangkulturella skolan betyder
och star for. Skolan blev nu tvungen att i forsta hand beskriva kultur som



resultat av manniskors normer, beteende, varderingar, fostran, attityder och
social inlarning. Det var ocksa da begreppet interkulturell undervisning
bdrjade anvandas inom den pedagogiska forskningen i Sverige. Den
undervisningen ska kunna bidra till att i skolans mangkulturella vérld skapa
forstaelse for begrepp som invandrare och minoriteter, vilket kan innebéra
att det forst och framst kan skapas goda relationer och forutsattningar for
samarbete i skolan mellan olika grupper, vilket gor att elever kan forberedas
for livet i ett mangkulturellt samhélle, och i forlangningen bli till
demokratiska samhéallsmedborgare. Malet for interkulturell undervisning
beskrevs redan i betdnkandet Olika ursprung — gemenskap i Sverige:
utbildning for spraklig och kulturell mangfald (SOU 1983:57). Dar fastslas
att elever skulle fa en 6kad medvetenhet om vilka varderingar som den egna
kulturen rymmer, att den skulle férebygga férdomar, negativa attityder,
mobbning, diskriminering och trakasserier samt att den skulle leda till
tolerans mellan grupper och 6verbrygga kulturella skillnader. Dessa mal nas
genom att undervisning praglas av den mangfald som eleverna representerar
och darvid varken bortser fran eller dramatiserar kulturella skillnader samt
att elever tillsammans genom ett problematiserat arbetssatt utforskar sin
egen verklighet.

Inom den interkulturella pedagogiken talas det ocksa om majligheter av
ett interkulturellt Iarande. En definition av interkulturellt 1arande ar bland
annat: “ett larande dir olika kulturella beteenden, normer, varderingar,
kunskap och tankar hos olika individer med skild etnisk eller kulturell
bakgrund, genom social interaktion och interkulturell kommunikation kan
paverka subjektiva uppfattningar av skilda (kunskaps)fenomen i varlden
omkring oss” (Lorentz, 2004). Det som framfor allt kinnetecknar
interkulturellt larande &r att interaktion och kommunikation mellan olika
individer med olika etnisk eller kulturell bakgrund kan paverka larandets
villkor och kunskapens innehall i larandesituationen. Men redan i sitt
slutbetdnkande (SOU 1983:57) erkénde regeringen att det i den svenska
skolan bland elever och larare forekom férdomar, negativa attityder,

mobbning, diskriminering och trakasserier.



Interkulturell pedagogisk forskning

Det var forst pa slutet av 1990-talet som en forsta tendens till postmoderna
perspektiv inom den interkulturella pedagogiska forskningen kunde skonjas.
I antologin Interkulturella perspektiv (Lorentz & Bergstedt (Red.), 2006)
finns en rad exempel pa forskning som byggde pa poststrukturalistiska,
socialkonstruktivistiska och postkoloniala perspektiv. Konkret kom dessa
perspektiv till uttryck genom olika former av dekonstruktion, textanalyser,
diskursanalyser och livsberattelser. Ett interkulturellt pedagogiskt perspektiv
i dagens skola kan betraktas som “ett maste” om vi ska kunna bejaka den
mangfald, diversitet och olikhet som i dag rader bland vara elever. Den
mangfald som bejakades tidigare i var moderna tid och som ofta baserades
pa upplysningstraditionens likhetsbegrepp var ofta en mangfald som uteslot
alla variationer (Gerle, 2004b).

Nagra av de nya perspektiven inom den interkulturella pedagogiska
forskningen fran den senaste tiden ar bland annat kritisk vithetsteori,
rasifieringsteori, normkritisk pedagogik, det posthumanistiska perspektivet
samt den kunskapstypologi som bland annat utvecklar den transformativa
akademiska kunskapen och ett transformativt ldrande (Lorentz & Bergstedt,
2016).

Ett postmodernt pedagogiskt perspektiv som vill bejaka dagens mangfald
maste vara baserat pa olika interkulturella perspektiv dar begreppet
interkulturalitet fatt en avgérande betydelse. Inom pedagogiska
sammanhang arbetar manga av dagens larare och skolledare praktiskt med
begreppet interkulturalitet. Det star da for hela omradet av kulturmoéten,
mangkultur, skillnader och likheter i pedagogiska sammanhang, samtidigt
som interkulturalitet ocksa kan ses som en kvalitetsaspekt pa utbildning och
kommunikation inom olika kulturmdéteskontexter.

Ett av de viktigaste resultaten fran senare decenniers interkulturella
pedagogiska forskning ar den betydelse begreppet interkulturalitet har fatt i
dagens mangkulturella samhalle, dar en lyckad kommunikation mellan
larare/skolledare och elever/foraldrar i dagens skola &r otdnkbar utan

kunskap om interkulturalitetens varde. Nar manniskor fran olika kulturer



interagerar och vill ge den interkulturella kommunikationen ett innehall eller
en kvalitativ betydelse, s& anvands begreppet interkulturalitet. Det blir da en
vaxelverkan eller en mellanménsklig interaktion dér begreppet kultur och
dess innehall spelar en vasentlig roll. I ett utbildningssammanhang star
interkulturalitet for nagot som saledes antyder en process, ett
gransoverskridande, en interaktion och ett forhallningssatt till olika
kulturméten.

Dagens skola bestar av manga olika grupper av elever, och de &r olika
beroende pa var de ar fodda, var foraldrarna kommer ifran, vilka sprak de
talar, vilken religion de har, och sa vidare. Dagens skola &r darfor varje dag
”fullt upptagen” av olika sorters kulturméten. Kulturmoten innebadr alltid att
representanter for olika kulturer méts och de métena kan innebéra
upplevelser med olika kvaliteter for olika personer. Det gor att forstaelsen
av interkulturalitetens betydelse ocksa finns bland dagens larare och dagens
skolledare.

Rent konkret kommer forstaelse for interkulturalitetens betydelse i
pedagogiska sammanhang till uttryck for dagens larare i hur vi talar till och
om dagens elever och hur larare pa ett fortjanstfullt satt anvander sig av de
dagliga identitetsbejakande interaktionerna med eleverna. Med andra ord
hur olika larare bemoter olika elever, och pa vilket sétt elever kan kanna att
deras larare har forstaelse for deras olika kulturella sétt att vara; detta kan
vara det viktigaste for att ett kulturmote mellan larare och elev kan vara
lyckat. Det innebar foljaktligen att larare och skolledare pa olika sétt kan
vara mer eller mindre duktiga pa att anvanda sig av interkulturalitetens
betydelse. Larare kan genom sitt handlande bidra till att medverka att elever
bland annat utdkar k&nslan fér samhorighet, solidaritet och ansvar for elever
utanfor den narmaste gruppen. For en l&rare innebér detta i praktisk
betydelse bade for sig sjalv och i klassrummet att ldra ut att nar vi i ett
kulturmate verkligen ska kunna méta andra manniskor, maste vi kunna
oppna upp oss for den process som interkulturalitet innebér, att vi ser pa

varandra med nyfiken 6ppenhet och att vi beméter varandra med respekt.



Pa det viset kan skolan bidra till att den praglas av solidaritet mellan
larare och elever och mellan elever sinsemellan. Skolans tal om
framlingsfientlighet och mobbning kan forsvinna genom att skolan betraktas
som en gemensam arbetsplats for bade personal och elever, samtidigt som
alla far kanna och uppleva ett gemensamt ansvar for att verkstalla denna
gemenskap och samhdrighet.

Ett exempel pd interkulturalitet pa en mangkulturell skola &r att ha som
malsattning att verksamheten (det vill séga inom alla &mnen) ska praglas av
ett interkulturellt forhallningssatt, genom att utga fran foljande riktlinjer:

e Spraklig och kulturell mangfald ar utgangspunkten i arbetet

e Olikheter ses som en tillgang

e Vi utgar fran elevernas kunskaper och erfarenheter

e Eleverna mots av positiva attityder till sitt sprak och sin kultur
e Foraldrarnas kunskaper och erfarenhet tas tillvara

e Texter och bilder fran olika kulturer och miljéer anvands

e Visa dmsesidig respekt och nyfikenhet — vaga motas

e Lata olika asikter och synsatt berika varandra

o Materiell kultur fran olika tider belyses och askadliggors

Varden, normer och vardegrund i dagens skola

Sedan Platons tid har det blivit tydligt att pedagogiska larandeprocesser
alltid har varit normativa till sin karaktdr. | det att fostra och undervisa finns
alltid ett behov av att tala om normer och vérden som blir
efterstravansvarda. Sa sker dven i dagens skola och darmed blir ocksa det
ursprungliga nara sambandet mellan filosofi och pedagogik forstaeligt.
Begrepp som varden och normer har alltid varit framtradande i manga av
dagens skolamnen. Dagens Skollag (2010:800) samt dagens laroplaner for
forskolan (Lpf698), grundskolan (Lgrll) samt gymnasieskolan (Gy2011)
borjar ocksd med att beskriva skolornas grundldggande varden. Innehallet i

dessa olika beskrivningar ser néstan likadana ut.



| laroplanerna framgar att Skollagen slar fast att utbildningen inom
skolvasendet syftar till att elever (barn) ska inhdmta och utveckla kunskaper
och varden. Vidare star dar att utbildningen ska formedla och férankra
respekt for de manskliga rattigheterna och de grundlaggande demokratiska
varderingarna som det svenska samhallet vilar pa. Vidare framgar att
manniskolivets okrankbarhet, individens frihet och integritet, alla
manniskors lika varde, jamstalldhet mellan kvinnor och man samt
solidaritet med svaga och utsatta ar de varden som skolan ska gestalta och
formedla.

| laroplanerna for grundskolan samt gymnasieskolan finns dven tillagget:
| 6verensstammelse med den etik som forvaltats av kristen tradition och
vasterlandsk humanism sker detta genom individens fostran till rattskéansla,
generositet, tolerans och ansvarstagande. Undervisningen i skolan ska vara
icke-konfessionell. Detta tillagg i form av tva meningar forekommer dock
inte 1 laroplanen for forskolan som har forfattats vid senare tillfallen &n de
andra laroplanerna.

Skolans vardegrund, som bland annat utgar fran manniskolivets
okrankbarhet, individens frihet och integritet, alla manniskors lika varde,
jamstalldhet mellan kvinnor och mén samt solidaritet med svaga och utsatta,
har till uppgift att framhava samhallets varderingar i skolan sa att eleverna
efter sin skoltid forvantas leva efter dessa ideal och verka for att samhallet
skall bevara dem (Lahdenpera, 2001). Det interkulturella synséttet som
formuleras i malet for interkulturell undervisning (SOU 1983:57) kommer
till uttryck i laroplanens vardegrund. Det demokratiska samhallets
vardegrund vilar pa den andemening som den interkulturella undervisningen
skulle vara ett uttryck for.

Efter lanseringen av vardegrundsaret 1999 av utbildningsdepartementet i
relation till det sa kallade vardegrundsprojektet, fick projektet utstd mycket
kritik pa grund av definitionen av till exempel begreppet mangkultur. |
definitionen av mangkultur i samhallet ansags kultur vara nagot statiskt och
essentialistiskt med risk att etniska grupper i samhallet forvéantades leva

’sida vid sida, avgriansade frdn varandra och utan sjdlvklara motesplatser”



(Gerle, 2000). Antologin Vardegrund och svensk etnicitet (Linde, 2001),
innehall flera bidrag dar olika forskare diskuterade bade skolans
vardegrundstext och begreppet vardegrund. Gemensamt fér dem var den
kritiska granskningen av skolans véardegrundstext och huruvida den gav
uttryck for svensk etnocentrism och/eller en etik av universell karaktér.

| davarande laroplaner Lpo 94 och Lpf 94, som talade om en skola for
bildning, fanns avsnitt dér skolans larare utdver lektioner skulle avsétta tid
till samtal med bland annat elever om vardegrunden i skolan och samhéllet.
Det har visat sig att larare i sin dagliga verksamhet inte hade mycket tid
kvar till sddana samtal. | dag finns nya laroplaner dar krav pa dessa samtal
mellan larare, elever och foréldrar inte langre finns med.

Samtidigt har Skolverket i flera ar sedan ar 2000 vid olika tillfallen
rapporterat genom massmedia om arliga 6kade anmalningar som gjorts av
elever, och deras foréldrar, som blivit utsatta for mobbning och
diskriminering av andra elever eller av skolpersonal. Faktum &r att dagens
skola har for manga elever blivit en plats dar mobbning, diskriminering och
dold rasism blivit de mest forekommande och vanligaste formerna for
framlingsfientlighet i samhéllet, vilket konstateras i det statliga betdnkandet
fran aret 2012: Framlingsfienden inom oss: betéankande av utredningen om
ett effektivare arbete mot framlingsfientlighet (SOU 2012:74).

Hur vi i dag kan komma at detta problemkomplex verkar vara ett stort
bekymmer och dilemma for de som i teorin ska kunna atgérda dessa
problem, det vill sdga politiker, rattsvasendet och den utférande makten. |
dag anser samhéllsforskare att innehallet i vardegrunden inte kan vara
absolut och statiskt. En debatt om innehallet i vardegrunden maste kunna
vara ett standigt debattdmne mellan personal, foréldrar och elever med
diskussion och samtal i en skola som vill vara levande och kommunikativ.

Etikforskare Elisabeth Gerle har stallt sig fragan om det dock racker med
”goda samtal om vérdegrunden i skolor” i ett samhélle dar 6kande
segregation och uttalad eller outtalad rasism blir allt tydligare. Hon
efterlyser flera etiska samtal om vardegrunden i dagens skola. Klassrummet,

menar hon, speglar ofta en varld utan gemensam vérdegrund. Men skolan



maste vaga ta stallning i vardefragor och hon menar att skolan bor vara ett
tredje rum, en motesplats for dessa samtal och méten (Gerle, 2016).

| dag ar dock tydligt, bland annat genom Skolinspektionens arbete, att
vardegrunden i vart samhalle, dar skolorna utgor en viktig del, &r nagot av
det viktigaste vi har, men den &r aldrig en gang for alla ”vunnen” utan maste
kontinuerligt erdvras. Nar elever i klassrum framfor varderingar som strider
mot skolans vardegrund far de inte std oemotsagda. Skolan &r inte
vardeneutral och kommer aldrig att vara det. Det ar viktigt att skolan tar
stallning for, forankrar och medvetandeg6r eleverna om var gemensamma
vardegrund, vad den star for, vad den innefattar, dess varde och alla
maéanniskors réatt till lika varde.

Infér samtidens vérld med helt nya utmaningar, dar inte bara ekonomin &r
global, utan i 6kande utstrackning a&ven ménniskors rorlighet och migration,
tvingas politiker, foraldrar och elever att tanka nytt. Detta utmanar vara
tankar kring demokrati och vad det innebéar, och hur dess former och
institutioner behover ”foériandras och omdefinieras” for att kunna hantera
bade globalisering och mangkulturalitet (Kristensson Uggla, 2002). Om
detta ska bli mojligt maste skolan pa nytt bli en motesplats for olika grupper

som tillats vara olika men jamlika (Touraine, 2003).

Kunskap om olika sorters kunskaper

Det kan anses som viktigt att framh&va det som James Banks, en
afroamerikansk pedagogisk forskare har formulerat i detalj, namligen att nar
vi arbetar med begreppet mangkulturell utbildning i vara skolor, maste vi
vara medvetna om hur vi karakteriserar begreppet kunskap. Banks
upptackte i sin forskning i bade USA och Europa att det finns olika satt att
se pa kunskap inom omradet skola och utbildning. Banks (2009) utarbetade
en kunskapstypologi, dar han beskriver fem olika kategorier av kunskaper,
vilka dock tillsammans kan spegla den totala kunskapsbilden inom omradet
skola och utbildning. Dessa ér:

1 Personlig och erfarenhetsbaserad kunskap

2 Massmedial och populérvetenskaplig kunskap



3 Vedertagen akademisk kunskap
4 Pedagogisk kunskap producerad av myndigheter

5 Transformativ akademisk kunskap

Personlig och erfarenhetsbaserad kunskap: Vi har alla erfarenhet av

skola som gor att vi har personliga och erfarenhetsméssiga kunskaper
som oftast ar kulturbundna, kontextuella, oreflekterade eller
undermedvetna.

Massmedial och populérvetenskaplig kunskap: En kunskap som vi alla

konfronteras med dagligen som anvandare av internet, tv, radio,
dagstidningar eller veckotidningar. Den kunskapen &r ofta trendkanslig
utifran den politiska och idémassiga aktualitet som rader internationellt,
nationellt eller lokalt. Nar massmedia hanvisar till akademisk kunskap,

ar det ofta till den vedertagna akademiska kunskapen.

Vedertagen akademisk kunskap: Den kunskapen utgar vanligtvis ifran
modernistisk och vasterlandsk syn pa kunskap som objektiv och neutral,
och innebar ocksa att de har affarslivets ideal som forebild som
efterstravar rationalitet, kontroll, effektivitet, produktivitet och
I6nsamhet.

Pedagogisk kunskap producerad av myndigheter: Den kunskapen &r ofta

baserad pa forra kategorin, eftersom det kanns bade tryggt och sakert.
Kunskapen produceras till exempel av Skolverket, Regeringen eller
Skolinspektionen i form av olika skrifter, férordningar och litteratur
utgivna av respektive myndighet. Det innebér att mycket av innehallet i
detta material i form av bland annat kartlaggningar, inspektionsrapporter
eller kunskapsoversikter ar fargat av ett politiskt och ideologiskt innehall
utan att detta behdver anges. Har finns ofta nationellt 6verenskomna
beslut i form av riksdagsbeslut, laroplan eller kursplan.

Transformativ akademisk kunskap: Forskning inom den transformativa

akademiska kunskapen leder ofta till en kunskap som &r annorlunda &n

den som delas av de som representerar vedertagen akademisk kunskap



eller de som representerar pedagogisk kunskap producerad av

myndigheter.

Transformativ akademisk kunskap

Ett bra exempel pa detta slags kunskap fanns i massmedia sommaren 2015
nar regeringen beslutade att i Goteborg vid Goéteborgs universitet inrétta ett
nytt centrum mot rasism. Det blev ocksa kant vem som da skulle bli
ansvarig for detta centrum. Det ledde till protester fran flera forskare
eftersom de tilltankta forskarna inte verkade ha nagon erfarenhet av
diskriminering eller rasism — av den enkla anledningen att de sjéalva var vita
svenskar. Bade de tilltankta forskarna och de som hade forslagit dessa
forskare visade sig vara vita svenskar och darfor utan erfarenhet av
diskriminering eller dold rasism pa grund av sin hudfarg. Att inte ha
kunskap om detta innebdr att de inte har kunskap tillhérande den
transformativa akademiska kunskapen.

Av dagens samhélle kravs mer an tidigare kunskap som resultat av ett
transformativt larande. Nar manga av dagens invanare upplever
fundamentala férandringar i sina livsvillkor genom flyktingskap,
langtidsarbetsloshet eller naturkatastrofer, sa kravs ocksa djupgaende
omstéllningsprocesser for att kunna handskas med dessa andrade livsvillkor
(Meris, 2013). Transformativt larande uppfyller darmed ett utbrett behov for
manga invanare, bland annat for bade nysvenskar eller nyanlanda elever.

Av larare och skolledare i dagens skola med mangkulturella och
flersprakiga elever kravs numera interkulturell pedagogisk kompetens
(Lorentz, 2013, 2016). Det ar en kompetens utifran interkulturella
perspektiv och kan kallas for en form av transformativ akademisk kunskap
som kan framja integration i dagens mangkulturella skola. Interkulturell
pedagogisk kompetens omfattar tre olika kompetenser i samverkan. Dessa
tre kompetenser ar kommunikativ kompetens, social kompetens och
medborgerlig kompetens. Varje kompetens har tva “nyckelbegrepp” som
tyder innehallet i dessa tva delmal. De tva delmalen bildar tillsammans en

av kompetenserna.



Kommunikativ kompetens. Dekonstruktion skapar medveten kulturell
identitet, att forsta sig sjalv och sitt eget handlande. Interkulturell
kommunikation ger kunskap om hur vi kommunicerar och lar oss att forsta
interkulturalitet. Kommunikativ kompetens &r att forsta helheten av sprak,

kommunikation och kultur.

Social kompetens. Etnorelativ forstaelse bidrar till att forsta den
postmoderna varlden, att inse mangfaldens fakta och betydelse. Emotionell
intelligens (EQ) ar en del av den totala formagan att forsta manniskans
behov av kunskap, forstaelse och tillfredstallelse. Kulturkunskap bidrar till
forstaelse av kulturella skillnader, att betrakta kultur som sociala fenomen.

Social kompetens ar att ha kulturell empati och interkulturell sensitivitet.

Medborgerlig kompetens. Etnorelativitet & sjalvreflektion bidrar till att
forvarva sjalvperspektiv pa kulturellt och socialt handlande och beteende.
Integrering & bildning bidrar till interkulturell medvetenhet bland annat
genom erfarenhet och kunskap. Medborgerlig kompetens &r samhallelig

interkulturell medvetenhet och forstaelse for samhéllets vardegrundsarbete.

Samhallelig och skolrelaterad utveckling efter 2010

Om vi tittar pa relationen mellan samhaéllets utveckling av mangfald och
interkulturella moten fran de senaste tre decennierna och hur detta har
paverkat utvecklingen av skolan och dess verksamhet, sa kan vi bara
konstatera att den utvecklingen inte har skett parallellt och i samma takt.
Samhallet forandras relativt snabbt och skolan kommer sedan alltid relativt
langsamt efter.

| sin bok Skolledarskap i mangfald beskriver Pirjo Lahdenpera (2015)
kritiskt innehallet i den tre ar langa statliga rektors- och
skolledarutbildningen. Som skolledare — och rektorsutbildare — har hon
skaffat sig vardefulla erfarenheter av Skolledarutbildningen och fran
Rektorsprogrammet i Sverige. | boken konstaterar hon att den statliga

rektorsutbildningen ar 2015, fortfarande utgar fran att skolan ska bidra till



att 1 forsta hand assimilera elever med utlindsk bakgrund till att bli
svenska”. Hon menar att den utbildningen utgar fran skolans nationella
uppdrag, dar ”’den monokulturella modellen med malet att assimilera elever
med utlandsk bakgrund utgar fran ett nationalistiskt tankande med
likhetsideal som ett land, ett folk, ett sprak och en viardegrund”. Enligt
Lahdenpera kravs ett gediget arbete och ett paradigmskifte for att &ndra
varderingsperspektivet fran en monokulturell svensk skola som mall och
utgangspunkt, till att ha en mangkulturell skola med ett interkulturellt
forhallningssatt som modell och mall for skolarbetet.

Ett av svaren pa fragan varfor det kan vara pa det viset som hon beskriver,
ar att vi i samhéllet skiljer mellan Pedagogisk kunskap producerad av
myndigheter och Transformativ akademisk kunskap. Lahdenpera (2016)
lamnar sjalv, ett ar senare, tips och forslag om hur rektorer kan forbereda sig
infor skolans nya uppgift med att ta emot nyanlanda elever och hur de ska
kunna utveckla sin interkulturella skolledarkompetens.

Ar 2017 har det blivit kant, enligt befolkningsstatistiken fran Statistiska
Centralbyran (SCB) att antalet invanare som toppar listan dver
minoritetsinvanare inte langre utgoérs av invanare fran Finland. Den storsta
minoritetsgruppen i Sverige kommer nu for tiden fran Syrien, vilket innebér
att dagens storsta minoritetsgrupp talar arabiska samt har en religion som
skiljer sig stort fran Sveriges traditionella kristna religion.

Detta staller igen nya krav pa att bade larare och skolledare skaffar sig
interkulturella sétt att forhalla sig till nyanlanda elever fran Syrien, med
annorlunda syn pa kulturens och religionens betydelse. Hur pass val ar
dagens larare forberedda pa detta?

Pa grund av att Sverige under de senaste artionden pa allvar har
forvandlats till ett mangkulturellt samhélle, kan vi inte langre som pa slutet
av 1990-talet beskriva svenska karaktérsdrag eller svenskt kulturellt
beteende som mer eller mindre generella eller allmangiltiga. Naturligtvis
existerar fortfarande framtradande svenska kulturella drag fran 1960- och
1970-talen, framforallt bland den &dldre delen av befolkningen. Men faktum
ar att manga svenskar och nysvenskar ar fodda efter ar 1990 och &r i dag



vuxna ménniskor med familj och barn. Allt detta har haft stor betydelse for
hur vi i Sverige och i den svenska kulturen har paverkats av interkulturella
moten och interkulturella relationer. Vi maste darfor utga fran att olika delar
av befolkningen, och mycket beroende pa alder, har i dag olika sétt att
beskriva vad som kan upplevas som typiskt svenska vérderingar eller
beteenden. | dag kan vi erfara att framtradande drag i kulturellt beteende hos
tjugodringar och sextiodringar ar ganska olika. Det ar stor skillnad om vi
jamfor med hur det var i mitten av 1980-talet nar det fortfarande talades om
det svenska folkhemmet. Det gor inte tjugoaringar av i dag. De talar helt
enkelt inte svenska pa samma sétt som tjugoaringar gjorde pa 1980-talet.

Men kulturellt beteende och kulturella svenska drag kan och maste ocksa
i dag betraktas som ett sétt att vara och leva. Kulturellt sett kan ett visst
beteende ha blivit en sadan integrerad del av ens eget liv att reflektion eller
ifragasattande inte sker eller behdver géras om varfor vi gor som vi gor.
Precis som tidigare géller ocksa i dag att utlandska observatorer ar bast pa
att beskriva vad som ar typiskt svenskt. Men vad vi an vill sdga om vad som
ar specifikt i svensk kultur, finns utifran ett interkulturellt och utomstaende
perspektiv en sak som i dag kan anses vara det mest framtradande, nd&mligen
den svenska jamstalldhetskulturen bland kvinnor och mén, samt att fler och
fler man delar ansvar for barnens uppfostran. | de flesta av EU:s lander (och
ocksa inom stora delar av Afrika, Asien och Latinamerika) betraktas detta
sistnamnda, att man ocksa kan ansvara for barnens uppfostran, fortfarande
som ett mycket méarkligt fenomen. Vidare ar det numera allméant
accepterat” att vi i Sverige lever 1 ett mingkulturellt samhille, ddr ménga
invanare kan vara bade flersprakiga och mangkulturella.

Manga invanare i flera europeiska lander inom EU vill garna utga fran att
kvinnor och man i sina lander &r jamstallda, men faktum &r att vi i Sverige
inom alla offentliga och massmediala sammanhang inte gor ndgon som helst
skillnad mellan kvinnor och méan. Bade kvinnor och mén kan i dag i alla
offentliga sammanhang visa lika mycket auktoritet, makt, fornuft eller ocksa
lika mycket oférstand och enfald. Nagon skillnad i vad en man eller en

kvinna kan sdga, bestdamma eller géra forekommer inte langre i Sverige.



Den internationella jamstalldhetsutvecklingen i varlden gar framat i bade
snabb och langsam takt, men nar det galler den viktigaste fragan inom
jamstalldhetsarbete, det vill saga fragan om hur foraldrar kan dela pa
ansvaret for barnen efter fodelsen, finns rejéla forutsattningar for detta
fortfarande enbart i Sverige och hos andra nordiska lander som Island,

Norge, Danmark och Finland.

Religionens plats i dagens
mangkulturella skola

Vi vill i detta avslutande avsnitt stalla nagra fragor som vi anser vara viktiga
inom ramen for vad som bar inga i en interkulturell religionsdidaktik. Varje
sommar och varje ar kan man i massmedia ldsa att debattens vagor gér
hdga bland annat i sociala medier vid skolavslutningens tid om vad det &r
som far goras eller inte.” Kommer skolavslutningar fa hallas i kyrkan eller
inte och ska barnen fa sjunga psalmer? Vad ar i religionens namn tillatet i
dagens skola? Har religion i dag enbart plats i religitsa friskolor? Vad ar det
som ar tillatet i religionens namn i dagens skola? Det finns nog inte manga
foraldrar som skulle kunna svara pa alla dessa fragor.

Sommarens skolavslutning har av tradition en speciell plats i svensk
kultur. Bade for foraldrarna och barnen. Det kan vara att skolavslutningar
har blivit mer omdiskuterade de senaste decennierna pa grund av alla nya
friskolor. Religion i svensk skola brukar dock ofta ocksa vara en saker kélla
till politisk debatt. | kursplanen for amnet religionskunskap i Lgr11, framgar
att “eleverna genom undervisningen ska utveckla kunskaper om religioner
och andra livsaskadningar i det egna samhallet och pa andra hall i vérlden.
Genom undervisningen ska eleverna bli uppmarksamma pa hur méanniskor
inom olika religiosa traditioner lever med, och uttrycker, sin religion och tro
pa olika sétt”. I liroplanen for amnet religionskunskap i Gy2011, framgar att
“undervisningen 1 dmnet religionskunskap ska syfta till att eleverna breddar,
fordjupar och utvecklar kunskaper om religioner, livsaskadningar och etiska

forhallningssatt och olika tolkningar nar det galler dessa. Kunskaper om



samt forstaelse for kristendomen och dess traditioner har sarskild betydelse
da denna tradition forvaltat den vardegrund som ligger till grund for det
svenska samhallet. Undervisningen ska ta sin utgangspunkt i en samhéllssyn
som praglas av 6ppenhet i fraga om livsstilar, livshallningar och méanniskors
olikheter samt ge eleverna mojlighet att utveckla en beredskap att forsta och
leva i ett samhélle praglat av mangfald. Eleverna ska ges mojlighet att
diskutera hur relationen mellan religion och vetenskap kan tolkas och
uppfattas, till exempel betrdffande fragor om skapelse och evolution”.

Nar det géller innehallet i dessa beskrivningar om vad undervisningen kan
innehalla, kan det inte finnas anledning att invanda nagot mot detta. |
skollagen star uttryckligen att utbildning vid vara kommunala skolor ska

vara icke-konfessionell.

Diskussionen om religion och moral

| texten om vardegrunden i dagens skola efterlyser Elisabeth Gerle flera
etiska samtal om vardegrunden i dagens skola. Om det &r i ndgot amne i
dagens skola dar man kan ha sadana samtal, sa ar det i amnet
religionskunskap. | dagens mangkulturella skola ar det nastan ett maste att
tala om att, religion och religios tro, moraliska 6vertygelser och upplevelser
av identitet, maste kunna motas av kritiska stallningstaganden.

Religion kan uppvécka bade det basta och det samsta hos manniskan och
det finns gott om exempel pa hur en religios tro motiverat bade goda och
onda liksom positivt och negativt sanktionerade, etiska stallningstaganden
och standpunkter. Religios tro kan fa motivera bade sadant som ligger i linje
med och som strider mot den demokratiska vardegrunden (Franck, 2004).

Interkulturella pedagogiska perspektiv inom lararutbildningen ska ha ett
innehall dar nyfikenhet pa andra manniskors perspektiv och medvetenhet
om den egna erfarenheten och sociala bakgrunden blir viktiga tillgangar for
dagens larare. Samtidigt som férmagan till sjalvreflektion ska tranas i sjalva
utbildningen. Larare ska ocksa utga fran varderingen att alla méanniskor har
lika varde och att deras kunskaper, erfarenheter och 6vertygelser ska

respekteras. Allt detta ska da ocksa dverforas till eleverna som larare



kommer att mota i dagens mangkulturella klassrum. Da ska dven ett
valgrundat och kritiskt ifragaséattande av egna och andras forgivettaganden
uppmuntras.

Vi ar medvetna om att detta kan bli en verkligt utmanande uppgift for
dagens larare i religionskunskap, dar man i dag kan mata elever som absolut
kan vara kritiska och ifragasattande av andras religion, men absolut inte av
sin egen religion. En diskussion om vardegrunden i vara skolor kan bli annu
viktigare, men ocksa mycket mer kénsliga i sa kallade religiosa friskolor.

Officiellt anvander Skolverket inte bendmningen religidsa friskolor, utan
skolor som inte har kommunen eller landsting som huvudman, kallas for i
stallet for fristdende skolor. I allménhet kallas de for friskolor.
Friskolereformen fran ar 1992 anges vanligtvis som tidpunkten nar friskolor
I Sverige kunde startas och finansieras, men i verkligheten har olika
friskolor (privatskolor) funnits i Sverige sedan 1945, vid sidan av den
vanliga svenska skolan som betraktades av de flesta som “en skola for alla”.

Av dagens tusentals friskolor finns ett mindre antal som enligt Skolverket
har en ’konfessionell inriktning”. Enligt de senaste siffrorna som finns att
tillga, finns det sommaren 2017, totalt 71 grund- och gymnasieskolor som
angett att de har konfessionell inriktning. Av dessa ar fem kristna
gymnasieskolor, medan resten ar grundskolor: 66 stycken fordelade pa 54
kristna, elva muslimska och en skola med judisk inriktning.

Det ar mycket komplicerat att i detalj fa kunskap om kommunernas
forskoleverksamheter. | den senaste statistiken fran Skolverkets Enheten for
forskole- och grundskolestatistik, med dokumentdatum 2017-04-24, om den
officiella statistiken om barn och personal i forskola hosten 2016, talas det
bland annat om 290 kommunala huvudman och 6ver 2 000 enskilda
huvudman som tillsammans driver 9 800 forskoleenheter. Av dessa drivs 72
procent (7 100 forskoleenheter) av kommunala huvudmén och 28 procent
(2 700 forskoleenheter) av enskild huvudman. Av alla barn i férskolan gar
20 procent i en fristaende forskoleenhet. Statistik pa uppdelning av

fristaende forskoleenhet pa “konfessionell inriktning” finns inte.



Enligt Skolverkets hemsida ska emellertid undervisningen i forskolor och
skolor vara icke-konfessionell. ”Det innebdr att det inte far finnas religidsa
inslag. De fristaende forskolor och skolor som har en konfessionell
inriktning far dock ha sadana inslag i utbildningen, men inte i
undervisningen”. Skolverket skriver att fristdende skolor med konfessionell
inriktning inte far ha konfessionella inslag i undervisningen, men att detta
daremot ar tillatet i utbildningen i 6vrigt. Fragan som instéller sig ar: Vad
innebér detta? Och hur ska detta tolkas och av vem och nar?

| praktiken innebar detta forstas att skolans skolledare och larare sjalva
bestammer detta. For naturligtvis maste fragan stéllas varfér man startar en
egen friskola med konfessionell inriktning, om man inte far fora fram sin
egen inrikning som en viktig del av bade undervisning och utbildning i
denna skola. Det var ocksa darfér forsamlingen Livets Ord ar 1985 fick
statsbidrag att starta en kristen friskola, mycket pa grund av att ”den vanliga
skolan” bidrog till Sveriges sekularisering (Gerle, 2004a). P4 samma sétt har
man startat muslimska friskolor, eftersom man anser att islam inte finns
tillrackligt ndrvarande 1 ”den vanliga skolan”.

Det senaste decenniet har det i massmedia forts en vardegrundsdebatt om
religionens plats i bade vanliga skolor” och “religidsa friskolor”. Sarskilt
“religdsa fordldrar” 1 vanliga skolor” har framfort kritik mot att deras barn
ska delta i viss undervisning dar elever av motsatt kon blandas ihop. Det
handlar da ofta om antingen idrottsundervisning eller om religionskunskap
och sex- och samlevnadsundervisning. De anser med andra ord att
religionens betydelse borde vara dverordnad innehallet i skollagen eller
laroplanens vardegrund.

Religionen i samhallet och darmed olika religiosa betydelser far i
mangkulturella klassrum (dvs. med elever med olika bakgrund) oftast en
viktig betydelse hos de elever som kommer frén “religiésa hem”. Da
kommer fragan om religionsfrihet och vardegrundens betydelse och hur vi
ska leva med olika religioner i vart mangkulturella samhélle. Hur agerar
larare eller skolledare nér eleverna visar tydligt och 6ppet sin
religionstillhorighet?



Innebar religionsfrihet ocksa att religiosa kladesplagg eller religitsa
symboler kan béras av elever i dagens skola? Ska skolan bestamma vilka
religiosa kladesplagg eller symboler som elever far ha? Samma fraga om
vem som bestammer, har ocksa dykt upp pa offentliga arbetsplatser dar
foretagspersonal vagrar bara foretagsklader och i stallet vill ha religiosa
kladesplagg. Vem bestdmmer att ett kladesplagg kan betraktas som
religiost?

| sasmmanhanget religiosa kladesplagg uppkommer fragan om vad som &r
eller blir en religids symbol. Vissa anser att "islamistiska huvuddukar” hos
kvinnor kan betraktas som religios symbol, medan andra inte haller med.
Manga i Sverige anser att ett kladesplagg som hijad, nigab, chador eller
burka har en religios betydelse. Det finns de som anser att en huvudduk i
Sverige inte langre behover ha en religios betydelse, s som den hade det pa
1800-talet. Fragan &r vad det ar vi pratar om nar vi i vart sprak i dag
anvander oss endast av ordet sl6ja for att ange olika sorters religiosa
kladesplagg som kulturellt kan tolkas pa olika satt?

Det som har kommit fram i debatten fran den senaste tiden om religion i
vart postmoderna samhélle, ar att fragan om kultur och religion inte handlar
om tva skilda fenomen, utan att religion och kultur ofta betraktas som ett
och samma fenomen. | religionsundervisningen i dag har det blivit viktigt
att kunna skilja mellan dels vikten av undervisning av skilda religioner i
skolan och hur detta ska goras bade pedagogiskt och didaktiskt, dels fragan
om hur vi ute i samhéllet ska gestalta och leva med olika religioner och
olika religitsa yttringar. Det &r mojligt att detta kan underlattas om vi
samtidigt riktar uppmarksamheten mot nagot “tredje” som vi har gemensamt
oavsett religion eller kultur. Det ar har som posthumanistiska perspektiv kan
synliggora det som tar sin utgangspunkt i materia, natur och djur och dar
manniskan inte langre satter sig sjalv i centrum. Detta kan i sin tur vacka
fragor om livet som en rorelse och kraft som ger sig tillkanna i rytmer och
fléden snarare &n i subjektiva och kulturella enheter.

Avslutningsvis vill vi 4gna oss lite at en rapport som Skolverket gav ut ar
2006 som heter | enlighet med skolans vardegrund?. I forhallande till



beskrivningar av vardegrunden i skolornas laroplaner ville Skolverket veta
hur framstallning av bland annat funktionshinder, kén, religion och sexuell
laggning framstalldes i ett urval av dagens larobdcker for grundskolan och
gymnasieskolan. Det som kom fram i resultaten av granskningen var att det
numera inte langre finns nagra larobdcker som direkt skulle kunna kranka
vissa elever genom sérskilda framstallningar av visst beteende eller
handlande som beskrivs vara abnorma eller icke efterstravansvérda.
Daremot papekades att kring fragan om sexuell laggning i larobockerna,
finns det &nnu manga fragetecken om det som inte finns skrivet. Sarskilt i
religionskunskapsbockerna beskrivs heterosexualiteten som det allméant
normativa, medan alltid manga fragor reses kring homosexuellas villkor.
Det verkar alltsa finnas ett visst utrymme for att fordoma homosexualitet pa
ett sdtt som inte pa motsvarande satt galler heterosexualitet (Aven om det
potentiellt sett skulle kunna vara sa med tanke pa hur mycket som skrivs om
heterosexuella évergrepp och heterosexuellt vald). Genomgaende framstar
de homosexuella som problemet, inte det heteronormativa samhallet — eller
religionerna. Det normativa problematiseras dock inte.

Det sista ordet om vad som ska uppfattas som det normativa i dmnet
religionskunskap har darmed inte sagts. Och det ska det val inte goras

heller.
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